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C'est, en grande partie, au mawlid que la ville de Timimoun doit sa célébrité.
Chague année, habitants et muhibbin-s (ceux qui aiment) se rencontrent pour vivre
intensement cette féte; et se séparent en se souhaitant longue vie, jusgu'au prochain
sbu '(septaine). Cest ainsi qu'est désigné le mawlid ici; car c'est le septieme jour, a
partir de ce quil est convenu de considérer comme éant la date de naissance du
prophéte, que se déroule la cérémonie la plus solennelle, celle qui attire les pélerins
des ksour-s environnants et ceux des régions les plus éoignées. C'est |'aboutissement d'une
série de phases et |a cl6ture d'un cycle qui acommence il y aune semaine dgja.

D'ailleurs, au regard des pélerins qui y partici pent, cette féte n'est pas seul ement
celle de Timimoun, elle concerne, pour le moins, tout le Gourara. La féte commence a
Tinerkouk, une oasis de I'Erg. C'est de la que part le premier cortége portant I'étendard
du saint patron de Tinerkouk, le jour méme du mawlid, pour passer dans les princi paux
ksour-s de la région (Sammouta, Ouled Said, Kali, Massine et Zawiyat Sid a hadj
Belgacem),. Arrivée dans un ksar la procession est recue solennellement et
génér eusement.

En repartant, le cortége est un peu plus important, car les habitants du ksar hote
et ceux de son voisinage, se sont joints a la procession, avec I'étendard de leur saint local,
grossissant ainsi, un peu plus, les rangs des pelerins. Ce parcours fait de mouvance et de
pause durera sept jours et sept nuits. |l n'attei ndra son terme qu'au bout du septiéme jour
(sbii’), au moment de son arrivée ala zawiya de Sid a hadj Belgacem.

Le premier groupe de pélerins qui part de Tinerkouk, sous le seul étendard du
saint local Sid a Hadj BO M'hammad, arrive adorsala zawiya de Sid a hadj Belgacem
au milieu d'une multitude d'autres groupes, et son grand étendard bleu, se distinguant a
peine des autres, qui, entre temps, sy sont adjoint. Une trentaine d'étendards sont hissés,
symbolisant des saints hommes et des lieux consacrés.

Durant une semai ne, chaque groupe a regu chez lui, avant de partir en hote chez
un autre groupe, qui, a son tour, rejoindra cette procession d'étendards atravers les ksour-
S, partageant les ta'm-s offerts genéreusement, et animant les veillées jusqu'a atteindre la
zawiya Sid a hadj Belgacern, ou se dérouleralacérémoniefinae.



Lors de nos enquétes pendant le mawlid 1991, le septiéme jour, le sbii’ coincida
avec le vendredi 28 septembre 1991. Nous avons pu suivre la cérémonie a partir du
cinquiéme jour, le mercredi 26, a partir de I'étape de Ouled Said. Apres le départ de
Tinerkouk, c'est le second moment fort du cycle. Les éendards arrivent vers le coucher
du soleil, a Ouled Said, une des plus prospéres oasis du Gourara, située a quel ques
trente kilometres au Nord de Timimoun. Notre guide occasionnel, BAALLA
Moharnmad, enfant du pays, nous permit d'emblée d'entrer dans le cycle de la féte, ennous
introduisant dans la maison d'An hadj Abdallah a Djazdli (1), muqaddam de la zawiya de
Sid Al hadj B4 M'hammad, lesaint de Tinerkouk..

"En se déplagant de Tinerkouk, vers Ouled Said, c'est le fils qui rend visite au
pere”, nous dit notre guide (2). Hommage au principe généalogique qui fait de Ouled said la
véritable grande étape aprés Tinerkolk, mémessi |e cortege est déjapase par Sammouta, un petit
ksar avant Ouled Said. Comme a chaque ksar-étape, la procession sarréte alalimite du ksar et
attend. Un hebitant vaa sarencontre, lui présante lesmembres de la djma'a et les notables du ksar
hote, et souhaitelabienverue atout le monde. La procession entame une circumbulation autaur du
ksar. A I'irtérieur, un couscaus attend lespel @ins suivi immanquabl ement delatrad tionnelle séance
dethé. On fait "parler le bariid", onpasselanuitpour quitterlelendemain, lesrangs grossispar de
nouveaux pel erins constitués d'halitants de Ouled Said et de sesenvirons Le cortegesedirige vers
Kali et revient & Ouled Said dansla journée, verslatombée dela nuit; il passe une secorde nuit a
Ouled Said avant de repatir vers Massine, seconde étape importante, aprés Ouled Said . La
procession faite essentiellement d'hammes,séranlel'grésmid, brandissant sesétendards (nausen
avans conmptétrois: un étendard de Tinerkouk, celui de Sidi BO M'hammad; et deux de Ouled
Said, Sidi Ahmad Boubakar et Sidi Babakar) vers Massine. C'est |'avant derniere étape, la plus
importante avant la finale. C'est Ia ou se joue la premiére simulation des combats et des
pourpariers qui ont préc&dé la récorciliaion d'ure dismrde que la mémoire locale considere
commeal'originede cerituel.

Massne, ksar a mi-chemin entre Timimoun et Ouled Said est ce jour 13, a pied d'oeuvre
depuis trés tot le matin. Les prépaatifs festifs battent leur plein. Des I'agres midi un impaosant
regroupament est déjala. Tousles ksour-s avoisinants sont présants, attendart I'arriveéedes pél erins
et deleursétendads (3).

En atterdant I'arrivée des autres étendards, les pélerins ne manquert pas d'occupation.
Apres le chadagedelaqubba de Sidi Ahmad U Y ussd, le saint patron de Massirg, il y aune
vigteau tombeau du saint jouxtant |la mosgueée, avecdesprieresen choeu guidés par unvieillard

Plus tard, quand tombe la nuit, on reconnaitra au loin, & ses trois éendads, le cortege
venant de O. Said. Voilatousles éendardsréunis les trois venant d'O. Said (celui de Tinerkouk,
le plus grand, et les deux de O. Said, tous de couleur bleu vert), I'étendard de Ahmad U Y ussaf
de Massine et celui De Sid al hadj Belgacem, le saint patran de lazawiya qui porte son nhom et

1 C est un descendant d’ Abd Abdallah Muhammad ibnu sulayman al Djazdli , figure mystique du
XVeIXVI° siecle (mort en 870/466h).Qudquisud’ wnetribubebere(Jazila) Il ex cangdérécanmesharif.Ce
mysti queshadhllite es | ef ndatewrd'inegrardecanfréiemaghiéd re. Sur sapaomdité varMumfi'alalasmi'in
ArchivesMaacares 19 (1913)

? C'esteneffe lepére et le grand pére de ce saint homme ci Srtertarés a Oued St Sd AhmedBoukekaret Sd
Boubakar. Les deux étendards de Ouled Sad rqrésntat cesdex sints, andresdusartparondeTinakak
3 Ce jourl &(lejad 27sptamrel ®)c'et [davarddeSdal hed Bdopoamaui arivel eprariar, vesl ecoucherdu sdél.



qui constituel'ultime étapede ce pél erirage.

Le groupe provenant de Zawiya Sid al hadj Belgacem sest condituélaveille également.
Au moment ou les pélerirs venant de Tinerkouk grossissaient leurs rangs par les halitants des
ksour-s vistés, un autre groupe provenant du Taghouzi (%) ( Ouled Aissa, Ajdir, Lahmar) se
dirigeait vers Timimoun Ilsse rencontrent deux joursavant le sbii’ a Timimoun avec ceux de
Massing un barid alieua Timimoun dans les différerts quartiers du vieux ksar et rendez-vous
est pris pour le lendeman. Les gens de Massiney retourneront pour attendre les pelerins qui
arriveront aujourdhui de Ouled Said, et les pelerinrs de Taghouzi partiront aors de
Timimoun vers la Zawiya Sid a hadj Belgacan pour la cérémanie du chaulage du marabout
en préparaion alagrandefétedu lendeman..

Cette cérémonie du chaulage mérite d'étre rapportée avec quelques détails. Le groupe
venu du Taghouzi, rejoint par celui de Timimoun, et ceux des autres localités avoisinantes,
accompagnés d'adeptes de Sid a héadj Belgacem, se réunit a la sortie de la ville dans le lieu
appelé al djbal. lIssedirigent verslaZawiya Sid a hédj Bel ciaceinou un groupe de notadeset de
tolbas a commencé, aprés la priere du 'asr, une cérémonie faite dinvocdions et de
recueillement. Une priéreretient particuliecement I'attention, c'est celle qui invoque Dieu en ces

termes Bismillah ya dhii 1 fda'il, I'expression dhi 1 fda'il renvoie alalégende de Sid a hédj
Belgacem (%)

Cette cérémonie terminée, on procede au chaulage, ou tout le monde présent contribue
en trempant les mai ns dans la chaux, n'hésitant pas a sen badigeonrer. A lafinlesgensse
séparent avec |'expression blagh al magsiidmsallmin sidi (Iebut est attent, Sal utations Seigneur)

Cetravail accompli tout le monde se sépare pour se diriger vers Massine ou auralieula
derniére veillée avant le sbu' proprement dit qui se dérouleraici méme alazawiya Sid a héadj
Belgacem.

En ce mawlid 1991, le groupe parti de la zawiya de Sid al hadj Belgacem aprés le
chaulage du mausd ée arrivera, commea |'accoutumée versle coucher du soleil (6). Lacérémonie
peut commence. Des coups de tambaurins (deux et un) répétés a une cadernce, étudiée annorncent
le groupe d'hommes qui accompagne |'éendard? Des jeunes et moins jeunes habillés de
gandiira-s et coiffés de shiash-s, traversert, en procession la place ou auralieu, tout al'heure, le
spectacle Des centaines de pelerins sengouffreront dans les dédales des ruelles du Ksar de
jusgu'au tombeau de Sidi Y ussaf, devant lequel une longue supplique sera dite par un faqgih,
relayé de temps en temps par unchoeur qui demandea Dieu de bénir le prophéte Lacérémonie
dure une vingtainede minutes. L'étendard est ensuiteenrouléet déposeal'intériaur de la qubba.
Les femmes surplombant les lieux, a partir des terrasses avoisinantes, participent, de loin, a ce
rituel, par des youryoussnotamment. C'est tard danslanuit que parvi endront les étendards
en provenance de Ouled Said (7). On ne voit d'abord que I'ombre des hampes, puislestissus
des troislongs éendards et enfin les pélerins qui |es portert avancart lentement vers la place du
ksar. De l'autre cote, sorti du ksar, I'étendard de Sidi Y ussaf va a la rencontre de ces visiteurs.
C'ed un moment trés fort, I'acaueil se fait avec une énergie remarquable. Il y a une sorte de

* Et non pasDeldai commel ‘éaivait] ‘aLteur del atidedel iycadl asitedln auteurcdarid coaUitésasatecité.

® C'est a Timimoun que Sid a Hadj Bel gacem entendit les voix glorifier Dieu en cestermesyadhdl fdrell (Lemaitre
desgréces), Nousy reviendrons plusloin

® Lors du mawlid 1993, le 4 septembre 1993, |'étendard & fond blanc et étoile rougede Sid al Hadj Belkacem arrivavers 20
heures, entre les deux priéres du maghrib et de ‘isha

" Lorsdumawli 1993, | es étendards nesont rentrésaMassi ne que vers 23 heures Mémequand les porteurs desétendards
parviennent t6t aMassine, ils restent en attente al’ orée du ksar jusgu',aprés la priére du ‘isha.



rencontre.combat des étendards avec une course folle, dans tous les sens. L'enjeu en est bien
enterdu le toucher des étendards. L'étendard de Sidi Yussaf est littéralement happé et
réintroduit dans sa qubba. Cette séquence, a laquelle participent surtout des jeunes hommes,
dureun bon moment.

Une foule scande rsil aléh (messager de Dieu), en sautillant les bras en |'air, pendant
une bonne demi-heure. Apres, le mugaddam delazawiya de Massing Al Hadj Mohammad al
Bachir Bawahhab (dit a hadj Ahmed al gahira), descendant de Sidi Ahmad u Y Ussaf le saint
patron de Massine, monte sur le toit de sa maison pour conduire la fétiha trois fois, qul huw
Allah et lesdeux 'awwadat et enfin une fétiha finale sous forme de priere urbi et orbi. Tous
les étendards rentrent passer la nuit a la qubba de Sidi Yussaf, sauf celui de Sid a hédj
Belk acem qui repart la nuit méme a la zawiya pour étre au rendez-vous le lendemain,
"préts a accueillir ses visiteurs', précise-t-on.

Cette fatiha (ouvrante) margue, en fait, la cl6ture d'une phese et I'ouverture d'une
autre. C'est le coup d'envoi d'une série de chants et de danses a consonance religieuse
jusgu'a une heure bien avancée de la nuit. Ensuite, le relais des troupes de hadra est
pris par le célebre groupe ahallil qui chante en zénéte, sous le mode des gospels, jusgu'au
petit matin.

En fait ce sont les descendants de Sid al Hadj BGO M'hammad de Tinerkouk qui vont
a la rencontre des descendants du saint Sid a hadj Belgacem. La mémoire locale
explique cela par un différend ancestral qui aurait opposé les saints de la région et
pour lequel le prophéte lui méme, répondant a l'intercession de Sid a héadj Belgacem,
ddt intervenir pour les réconcilier au lieu dit al hufra, chez Sid a hadj Belgacem, pres
de lazawiya qui portera plus tard son nom. Comme toutes les légendes ayant trait a
I'origine, cette version comporte plusieurs variantes. Tantdt ce sont les saints, tantot les
tribus, qui éaient opposés. Le fait est que tout le monde Saccorde a voir un lien direct
entre des dissensi ons passees et une réconci liation sous I'égide de Sid a hadj Belkacem.
Depuis, dit-on, on commémore I'événement et on honore le saint réconciliateur en
rejouant la scéne sur le site méme de I'événement. C'est a dire la méme, ou est supposé
avoir elé lieu la réconciliation, a la zawiya de Sid a hadj Bel gacem, au lieu dit al
hufra. (°)

Cest la que tout le monde Sest retrouvé le vendredi 28 septembre 1991. Le
regroupement aeu lieu ala sortie de la ville de Timimoun, toujours dans ce méme endroi t
que les locaux appellent al djbal (la montagne). En fait de montagne, c'est une
surél évation de terrain a peine remarquabl e. En attendant le rassembl ement de tous les
pelerins, des joutes de barid ininterrompues se déroulent dans une liesse générae. A
I'arrivée de tous les étendards (une trentaine) la procession la plus imposante commence,
a pied, a dos déne, a dos de chameau ou en voiture. Des femmes, des enfants, des
vieux, des jeunes et des moins jeunes, tous se dirigent vers la hufra (le creux), chez Sid a
héadj Belgacem. Dés son arrivée le cortege se transforme subitement en un foisonnant

8 Lavesonl eréecorsidd ece événamert commeureconménraionduresortedesérrireirequ aréun towsles fagihsdela
région surconvocation dusaintSd d Héd Bekaoem paurdéide delintrodudion delacommérroration du mamid Cela noussamble
plusviasamblebleeu égard al'hioiredel inrodudion du mawlid au meghreb (vair chepitre surlemandid) ruais!imegineirel ocd et
pauakdel avéadtédesavason Cequi,dendrepantdeviug el eplusimportant



spectacle ou embrassades et simul ations de combat sentremélent. L'étendard de Sid al
hé&dj Belgacem est "volé" pour le faire rentrer, le premier, ala zawiya. Celui qui participe a
cette opération vivra toute I'année, dit-on ici. Ainsi explique-t-on ici cet acharnement des
jeunes a voul oir toucher I'étendard de Sid a hadj Belgacem et a voul oir I'accompagner
jusqu'alaqubba se trouvant al'intérieur ksarzawiya

Des prieres clotureront la cérémonie. Peu avant le coucher du solel, la
cérémonie est dé§a terminée. La féte du sbi’ a officiellement pris fin. En réalité ce
n'est que lafin du cycle solennel . Une autre phase de festivit és débute, engageant tous les
ksour-s, notamment celui de Timimoun qui est resté, jusgue-1a, relativement effacé.

La nuit du septieme au huitieme jour et surtout cell e du huitieme au neuviéme
jour sont particuliérement remarquabl es.

La nuit du 7° au 8™ c'est la nuit du manjir (°).Un barid traverse la principale
artére du ksar de Timimoun. Des troupes se relaient pour vider leurs fusils chaquevingtane de
meétres apresune séquence de chants et d'invocatiors. Cette lente et dansante procession part de
Ouled Brahim et débouche a Stq Sidi MUss4, |a plus grande place du ksar, pres de la grande
mosquée Sidi Othman; la ou se tenait jadis le marché aux esclaves. Y-at- une quelconque
relationentrelelieu et lesoffidantsdecerituel ? pour la plupart d'anciens ‘abid-s affranchis.

La nuit du 8° au 9eme c'est la nuit du mashwar. Ici alieu un grand barid dans
une place triangulaire assez dénivelée surplombée par une grande et haute maison avec une
petite ouverture au sommet. C'est la qu'habita jadis le caid, d'ou le nhom de mashwar
(palds). Comme si apres les honneurs rendus a Dieu et a ses sairts vendt le tour de ceux qui
détiennent |e pouwoir ici bas. Une hiérarchie bien établie.

C'est un bariid animé par les gens de I'Aougrout et ceux de Timimoun. || se passe sur
un temps de concurrence et dure toute la nuit. Une population vétue de blanc brandissant des
fusilssousleclair de lune (nous sommes le 19 du mois lunaire rabi al awwal) , scande, plus
qu'ell e ne chante des appels a Dieu et au prophete.

L'exiguité des lieux rend encore plus poignant le spectacle de ces fzii'-s (groupes de
bariid) qui se relaient pour vider leurs fusils dans une synchronisation millésimée. Les gens
de I’Aougrout sont spédalement présants, car eux auss al'occasion de laféteen I'homeur de leur
sain, invitentles gensde Timimoun qui veillent avec eux jusqu'aumatin.

Lebariid du mashwar du mawlid de I'année 1993 Sest termineé au petit matin, vers six
heures. Verslafin, les concurrents (Aougrout et Timimoun font un seul grand cercle, occupant
toute la surface du mashwar et dansert ensemble. Subitement, tout |e monde Sassat et tient son
fusil orierté versle ciel. Le bariid est 1&ché fusl apres fudl. Tou le monce se leve on refait le
cercle. On brandit haut lesfusils et puis on les rapproche. Les canons se touchent et forment une
sorte de cone coiffant un cercle de turbans blancs. Les fusils construisent une espece de toiture
protectrice, une sorte de qubba dont la volteest faite defusils et letambaur, dhommes.

Quels sont les éléments qui structurent pareil cérémonid? Il y a bien entendu la parole
(suppliques, chants, échanges divers) et le déplacament (processons, pelerinage aux lieux de
meéemoire, visites sacréeset profanes etc..;} comme paradigmespremiers, maisil y a également

® Ainsi appelée, parce que la procession de bariid traverse la principale rue du ksar, appelée Al Manjar



la nourriture, les jeux de bariid, la présence des étendards. Ce sont |a les matériaux qui nous
semblent étre au fondement du sens. Cependart, comme tout symkole, ils sont polysémiques et
dépendert largemert de lacomhbinataredanslaquelle ils se présentent.

Nous avons essaye de les lire dans les deux logiques qui nous ont paru pertinentes pour
lacompréhension,



CONS CIENCE DU CORPS CONSCIENCE DE SOI

Un essai de lecture psychanalytique pourrait percevoir le mawlid comme une
jouissance sexuelle ou la conscience de soi, préalable a toute conscience collective,
passe par une conscience du corps (*°. Ce "souci de soi" (M.FOUCAULT) est une
donnée assez récurrente dans pareil cérémonial. Il se manifeste au niveau de tout le
vocabulaire consti tutif de ce rituel : la parol e, la gestuelle (pélerinage bariid, danses etc. -
) et la nourriture.

Dans ces déplacements ou l'effort, n'est pas que douleur mais égal ement
macération jouissi ve, le mawkdapparait comme un lieu/moment de contact (Contact entre-
les hommes et avec les choses).et d'échanges divers. C'est une grande rencontre ou les
gens se touchent pour se saluer, se touchent lors des danses, se touchent lors et apres
les prieres.On sembrasse mutuellement les mains, les épaules, les tétes. Lors des séances
d’ Ahellil , on se tient épaule contre épaule. Lors de la jonction des éendards, on se
touche avec plus d énergie :on se bouscule , on sarrache les éendards.On vient s
adosser au mur des qubba-s .Toucher le catafalque du saint , embrasser le tissu qui le
recouvre, saccrocher aux hampes des étendards. On sembrasse dans de chaleureuses
étreintes. On prie, on chante et danse céte acdte. De ce pointde vue, laféte est une grande
manifestation durepcéiquede I’ attouchement.

LE CHARME DE LA PAROLE.

Larécurrencede la parole ici est telle gu’ elle devient cardinale. Elle est une puissance
et comme toutes les puissances, elle est ambivalente. Cest du sacré, bienfaisant et malfaisant.
Elle est alors manipulée en vue d'en tirer le maximum de bénéfice. C'est ainsi qu'elle se fait
chant, dans le sens latin de Carmen qui a le double sens de "charme" et de "chant". -Ici
aussi le madh, ces chantsreligieux, veut dire,éymologiquement tout a la fois, psalmodie
et éloges. C'est un chant et une opérati on de charmes.

Car cette parole, au dela de sa signifiance, est destinée non pas a Dieu
uniquement, mais aussi aux hommes, ici bas qui vont la percevoir non plus par le simple
canal de l'oreille, mais par I'ensemble du corps qui devient organe audiant .Alors le sens
des mots devient secondaire au regard de leur effet sonore sur un corps devenu totalement
récepteur.Leur force n’est plus seulement d'ordre sémantique, mais rési de désormai s dans
I'har moni e de leur consonance conjuguée au concert des intensités de lavoix.

Cependant, plus que cela, la parole est ici structurante du moi (individuel et
collectif). Elle dit le traumatisme de I'enfance de toute enfance. Elle exprime "cette
invincible pulsion que la censure contraint sans jamais la vaincre: la tendance sexuelle ou
libido" (*Y) . Car ces parol es sont dites dans une esthétique qui n'interpelle plus le sens
mais la sensation. Samenui sent alors le mot et la parole pour ne laisser place qu'au cri et
alavoix.

10 Fatl prédser quenousantendorspa sxudité non paslessaulesadivitésdeplasir enrdation avecleforciomementdel ‘apail génitd, meistaute
uresgiedexdtaionetdadivités prsenesdesl enfance, qui poaurentunplasr irédudibleal assowisementdunbesoin physiologquefordamentd (
respiraionfam fordiondexaéion, €c..»inJLAPLANCHE & JBPONTALI Svacau aredel apsychendise entrée ssxuditéed PUF1967

! GDURANDL imegiretionsymioliquepAd.



J KRIESTEV A , la linguiste et psychanalyste, écrivait a propos de la voix "Si la
voix est la trace de la loi maternelle dans la structure du sujet, et s'il est vrai que,
comme le dit Freud, ce que les deux sexes refusent c'est le féminin, le retour de la voix est le
retour dii refoulé féminin(**). Peut érepas. Mais, quand la psychanalysenous enseigne quele
cri du bébé est une idertification nardssique avart méme qu'il n'ait conscience spéculdre de son
étre il ne subgste plusaucun doute le cri est un manque. Et a ce titreil est, nous semblet-il, un
retour symbolique vers une enfance, synonyme de dépendance. Ce qui rejoint la notion de
"sentiment de créature’ qui, selon R.OT TO se trouve au fondement du sacré A L'indar du
bébé dont e premier cri est une expression du mangue de lameérere-présantée, donc d'une absance
engendréepar la scansion du cri de lavoix. Ici cette préence absance est celle de Dieuou du saint
intercesseur. En tout caselleest celle du Pere fondateur et protedeur. Et nous voiladébouchant sur
lesacré, apatirdu corps et delaparole

LEBARUDDEL'EXTASE

Disanstoutd'abord cequiest un bariid. 1| sat d'une sortede ballet qui sedanseavec desfusls
sur le son du tambour. 1l se joue toujours en plein air , soit en marchant par groupe ou en
file indienne, ma saformela plus hautemert esthétique ¢’ et quard il se jauedansun lieu fixe, et
dans une dispostion circuldare. Un groupe d’ hommes , excludvement habillés de ganddra et
coiffés de shash-s (turbang munis de fusils apoudre , darsert surlesond’ un tambour en répétant
des phrases (des groupes de mots ou de simples mots) glorifiant Dieu et les saintsde la région,
maisaussi les plus remaquabl esdu panthéan musuman. |1 est appelé barid (poudre parce quesa
carectéistique prindpale et sa finaité, c'ed de "faire paler la poude”. Cette charégaphe est
surtout I'gpanage de lastratedes 'abids et des h'ratin-s ces anciens esclaves .mais on trouve
aiujourd’ hui de plusen plusde hréar-s , hommeslibres, qui y participert.

Obsavorspl utdt une séquencedebariid. On commercel entement pa des par oles plusou
moins audibles et des gestes étudiés. Puis les chases s accderent , les mowenments deviennert
brusques. Une frénésie sempae des corps les voix deviennert rauquesou aigus. Les mots sont
hachés, les souffles haleants . Ceperdart dars unehamrmornie de de plus en plus souignéejuggu’au
momert extréme ou par un subtil signeune déchage collective est accampagnée de cris aigus que
viennent envelopper desyouyous de femmesquand lasynchronisation a été estimée excellente
Indéniablament |e paralléle s imposeentrelarythmiquede pareil le scéne etla rthmoue sexuelle.

Il est clair qua cette occasion le corpsest I’ objet d attention et des soins particuliers.l y a
un véritable "souci du corps", Comme s'il sagissait d'en assauvir toutes les faims. Le
couscous servi profusément en cette circonstance est de ce point de vug asez révélaeur; surtou
pour qui conreit lesdifférentes appellations. L’ étymologie de chacun de ces synonymes est
éloquente ensoi, quart alaplacevitale qu'un tel platoccupedansle vécu: T'am (nourriture),
aysh (vie), mash (cequi procurelavie no’ma (gréce).

Cependant, faut-il le préciser, le souci de soi ne passe pas que par I'exaltation du corps
mais également par sa mortification. Une sorte de discipline du corpsou la"libido », cetteénergie
premiére est au entredu procesus. Lapriéreest faitede veille (défi alanuit et espérance du jour)
et de postures debou (élan versle haut) et assises (retour sur soi) "L'orant prie 'a corps perdu,
soulevé par la supplication, prosterné par |'adoraion, ou méme saisi par une sainte chorégraphie

*)

12 JKRISTEVA in. Lavoix p.83,
18 M .DE CERTEAU lafaiblese de croireP.16




LESETENDARDS: SYMBOLESPHALLIQUES.

Nous avons vu combien la place des étendards était central e dans ce céémonial. Chague
ksar possede son ou ses propre(s) oriflamme(s). Aucune procession n'a lieu sans cet
accessoire. Tous les moments forts sont marqués par une manifestation de I'étendard. Les
départs, les arrivées, les priéres; les danses, tout est centré sur ces fanions accrachésa de longues
hampes.

A chaquefois que ces étendards, totems de cohésion sociale, réserves de mana, mais
néanmoins symboles phalli ques, se rencontrent, seffectue un rituel soulignant remarquabl ement
ce moment. A chague fois la synbolique de ce rituel renvoie, plus ou moins au schéme
sexuel: Que I'on brandisse haut les méts de ces étendards, ou qu'on les enroule pour les
introduire, par les petites portes basses des qubba-s, ces mausolées ou la fraicheur et la
pénombre suggerent la présence du catafalque qui Sy trowe. La séquance archétypale est celle
dela grandejonction finale des éendards, ala hufrade Sid a hédj Bel gacem. Des que les
étendards se touchent, sex écute une sorte de prosternation collective, mais sur le dos. Ce
moment la, avec celui ou ces éendards rentrent dans la qubba de Sid al had Belgacem,
suggerent, avec force, la scene sexuelle. Portés par les plus téméraires, les éendards pénétrent
dansla qubba. On rejoue a son insu (?), la conjonction, lafécondité et le retour a la grotte des
origines, c'est adire le retour au sein maternel. Car c'est bien vers ce sein bien représenté par
la qubb a fraichement passée a la chaux ™), que se dirigent tous les éendards Au moment du
chaulage, Lacouleur blanche de la chaux rappellefortement e lait. Or, "Danstoutes|es sociétés,
chaquecouleur possede un large éventail de connotation et donc une multiplicité d'aspects, mais
la composante physiologigue humaine est rarement absente de celles pour lesquelles I'on
dispose d'une exégése, indigenedigne de foi" (*°) Dansquellemesure le chaulage renvoiet-il ala
lactation et a larelation mére-enfant (Cf VW.TURNER)? On ne peut |'dfirme avec certitude mais
voir tou cemorde, lors du chaulage, tremper ses mainsdansle lait de chaux qui sert aenduire
la qubba du saint, en forme de mamelle, évoque fortament I'image d'ure tétée collective, d'un
mémesain

Pour résumer, la féte, ce temps de I'insouci ance, prend des allures de moment paradisiajue,
ou le plaisir est inflation et la coercition inexistante. En fait, c'est I'état d'un paradisrecréé. "Cette
retraite secrete ou I'on est libre du poids de la. responsabilité et du devoir de prendre des
décisions et dont le sein de lamere est le symbole insurpassable (16)

Cette lecture psychanalytique, aussi heuristique soit elle, nous sembleréductrice, au sens
ol G.DURAND parlait des "herméneutiques réductrices’ (*') . ElleWest exhaustive quesi ony
ajoute unelecture plus globalisarte, une lecture anthropo-historique.

4 |aformedelaqubba ex | gdrementdiff@eniedecdl esrencorirées au Nordouenpaysdidam Id cest un baissedequaquestroisméresdehadieur,
abaecarés dort lesquetrecoinsensdevantfinissent pa serencorirer au somme.

15 Victor W.T U RNERLadasdficaiordescadeursclangeritue ndsmbuin collectif Essisdanthropologerdigeusep103Gdlimad
16 Voir Jolande JACOBI p;179 cité in G.DURAND l'imagination symbolique p.67

17 G TOURANDL imegjreion symbdiqe



COMMEMORATION ET (RE)FONDATION

Prenant, par exempl e, ce signe... lacté. |l serait injuste de ne le considérer que du
point de vue de I'hnerméneutique psychanalytique, tant il est polysémique. Il souligne la
sacralité des lieux et par la méme signale leur (re)fondation. Les lieux signifiants sont
passes ala chaux al'occasion du mawlid. Ne pouvant passer I'ensemble des facades, des
palmes arrosent les murs en blanc. En se promenant dans le ksar, il est facile de repérer
les lieux les plus importants, ala quantité de chaux déversés sur leurs murs.

En aspergeant tout de blanc, la qubba du saint et les lieux vénérables, les habitantsdu
Gourara réaf firment leur révérence aux hommes et aux lieux qui les ont abrite. Car la
coul eur blanche est la "couleur de la clarté, de la loyauté, de la royauté"(*®).

Au moment du chaul age, on remue le lait de chaux avec ses bras, on Sagrippe
aux pierres qui hérissent les qubba-s pour monter jusqu'au sommet déverser la chaux.
On se badigeonne le milieu du front et les avant bras. Par dela les interprétati ons
psychanalytiques, d'autres sens peuvent étre décelés. Ce blanchissement est une sorte de
régénération de la page saturée, pour la préparer a accueillir une écriture nouvelle.

"Le pélerinage accompli et la gréace garantie, la présence saffirme encore d'une
autre fagon: par un sigma durable dactions de gréces, |'ex-voto (19) Ainsi parlait
A.DUPRONT de toutes sortes de graffiti qui recouvrent les murs des différents
sanctuaires. Ici le graffiti est absence de traces: L'ex-voto se veut pureté totale. En méme
temps quil annul e les traces, malencontreuses, que le temps a déposé, le chaulage inscrit
une trace unique et collective, d'une seule venue. Ains il est communion. Les gestes ne
sont plus juxtaposés, mais conjugués, pour écrire un sens nouveau. Toute trace passée est
plutdt effacée, permettant ainsi a cette nouvel le "page blanche" d'accuelllir une écriture
nouvel le, dont l'avénement ne manquera pas de saccomplir. Car ici "tout est écrit
d'avance"" kullu Shay'in mektdb; le moment venu, ce qui est écrit se manifeste.

Ains de génération en génération sest transmis la vénération du lieu sans lequel
toute maintenance (au sens large) est impensable. Ce fragile marquage itératif du lieu
comme signe plein, a permi s a de minuscules bétisses, écrasées par I'immensité du désert,
de survivre jusqu'a aujourdhui.

LE PELERINAGE UNE "FORME SIMPLE"

C'est pareille gestuelle qui contribue a distinguer le lieu sacré de I'espace ordinaire.
« Le pelerinage est priere debout. Le confirme [l'autre gestuaire [’espace, la
procession » (*°)La procession devient plus lente & I'approche du lieu sacré (ou plus
décidée, en tout cas change qualitativement de rythme. L'incantation, plus (ou moins)
perceptible. L'ordre devient plus clair, ou disparait carrément, al'approche du lieu sacré, du

18 E 1 ertréelawn

19 A .DUPRONT DusecrépA®B
2 A.DUPRONT du sacrép 396

10



"locus" sacral.

Le pélerin écrit avec son corps, des mots, des phrases et des paragraphes qui,
combinés a l'espace, finissent par constituer des textes. En se mettant debout I'orant
assighe a son corps un role. |l en fait le vecteur d'un élan vers Dieu , vasle haut. « Le
corps devient I’axe du monde » (**) En S asseyant , |'orant se retourne sur soi. Les mains
rejointes paumes touchées et tournées, vers le ciel, évoquent |'espérance.

Portées au visage et brassées, ellestémoignent lareconnaissance. La fermeture des yeux
est une sorte mouvement vers le coeur.

"Commelesvoix , lesmai ns ont destonalitéset des sens différents pour parler deDieu(®?).
Ains se lisent les postures kinésiques des prieurs. Ainsi devraient se lire les différentes
figures gu’exécutent les danseurs. Cette maitrise du corps est au coeur du travail
d élévation qui méne du moi au nous. Lerésultat en est une oeuvre. Ce sont des oeuvres
accompies collectivement et offates gnédausenert a Dieu, dans une totale communion. Le
pelerinage demeure une des principales figures de ces oeuvres, Ces oeuvres, dont |'espace
constituelamatrice; et le corps, I'alphabet, En ce sens, le pélerinage est une "forme simple” au
sensou |'entendait A.JOLLES.

"Clest l'épreuve de l'espace qui fera le pélerin» (%). Tous les désagréments
physiquesgu’ o ccasionne un tel voyage, en font une véritable expédition toujours quel que peu
aventuriére. Quoi gu'attendu et vivement espéré, ce pélerinage est chaque année différent. Le
nombre et la qualité des pélerins ne sont jamais les mémes. Les conditions
climatiques, économiques et sociaessont égalemert variablesd'une année al'autre *) Ce qui
laisse plang sur la féte de chague année un |éger mystere se traduisant d'ailleurs toujous perun
peu de crainte. Crainte que la féte ne tienne pas ses promesses habituelles, mais aussi sentiment
defragilitéface a un moment redoutable.

Le moment venu, Sy agoutent les aléas d'un voyage qui dure quel ques jours et
dont le confort de ceux qui I'entreprennent dépend largement d'impondérables multiples et
divers. Personne ne se pose la question du gite et du couvert, a priori, toujours assuré au mieux;
a la limite de ce que permettert un climat aussi peu clément et des conditiors sociaes aussi
précaires. Si I'hospitalité et |a générasité |égendaires de la région arrivent a braver la rigueur du
dénuement, comment, par contre, prévoir les caprices du climat? Ni la rudesse des hivers au
froid proverbid, ni les canicues des étésincendaires n'arrangent les choses dans un milieu aussi
pauvre et démuni.

Maisau lieu delescraindre, les autochtanes vivent ces contraintescomme des épreuves
probatoires. Lors du mawlid 1992, notre ami M. nous disait "J'attends que le
mawlid coincide avec les chaleurs caniculaires de l'été pour voir qui sont les véritables

! M.DE CERTEAU Lasagessede crairep. /4

2 M.DE CERTEAU La faiblesse decroire P17

% A DUPRONT, Du sacrép.374.

24 Nous nous rappd ons encore comment un de nos amisnousracontait un mawlid qu'il estimait raté.ll avait parle de larentrée
scolare qui coinddait cetteannéelaavec laféte; du retour des vacancesqui avaient occas onnédes dépenses et affaibli

finand erement lesgens delamort trag quede deux fill ettes él edroautées qui avait endeuillé tautelaville. Chagueamég,
événements nationaux et locaux particularisent laféte.

11



pélerins, nos véritables amis".C'est une épreuve dont la qualification se joue sur |'espace et
dépend beaucoup du temps.

Cette notion d’espace qualifiart est un topos largement ancré dansles culturesislamiques.
Alle apied a la mosquée procure des hasanats; celles ci sont proportionnelles au nombre
de pas faits dans le chemin vers la mosquée. Par dela la distance, c'est la souffrance qu'une
telle épreuve occasionne qui est estimée quaifiante. "Claire donc dans la conscience
collective, (..) l'héroicité du. chemin pélerin, est tout autre chose qu'une épreuve initiatique,
mais bien une victoire sur cette réalité physique qu'est l'espace, normalement limitatrice de
tout parcours humain et dans un illimité hostile, a la fois vertigineuse et
anéantissement" (25).

Ce voyage est un processus de sacralisation, oul la distancejoue autant queleslieux visités.
Partir loin, c'est rompre avec le familier pour domestiquer I'inconnu. L'importance de la
distance accuse davantage le sens sacral du voyage. DUPRONT a raison d'écrire " Quelques
soient les cultures concernées, le substrat et comme la matiere méme de [’acte pélerin, c'est
l'espace. "(26 ).

Appréhendé dans son ensemble, le mawlid se présente comme un pélerinage qui part
d'un lieu pour en atteindre un autre. Cet éloignement du lieu habituel est rupture volontaire
d'avec «da terre de la naissarce en direction de "la terre de la promesse" pour reprendre le
lexique des clercs chronicueurs de lacroisade(*"). " La terre de la naissance” sembl e étreici
Tinerkouk dont le saint apparait comme le lieu ou s"origine" la mémoire. Les sources
historiques écrites confirment Tinerkouk dans son statut de lieu d'origine. Citant al "Hilal,
dapres A.G.P. MARTIN, JC.ECHALLIER écrit «au début du Xlleme donc, chassant
devant eux des tribus zénetes, des arabes commencent a nomadiser dans le Mguden et
certains s'installent dans le Tinerkouk aAl Ghandouss et Oudghagh et jusqu’au Nord de la
sebkha de Timimoun autour de Toubchirine », (28 ).

Si I'on. admet avec .J.BISSON que la localisation des ksour-s arabophanes telle quelle
existe aujourd’hui date de la moitié du XI eme, et si I'on admet également que la féte du
mawlid suppose la présence des arabes et ne se congoit pas avant. Alors Tinerkouk est
réellement, historiqguement, un lieu d'origing "une terre de naissance'.

LIEUX SACRESOU LIEUX DE PELERINAGE

Il est intéressant de revenir sur le cérémonia du dernier jour, celui qui clét laseptaine, le
sbu' proprement dit. Tous lespélerins se réunisent vers lemilieu del'gprésmid (apreslapriére du
'asr), en ce lieu appelé al djbal (la montagne), cette |égere éminence, située a la sortie de la
Ville de Timimoun, sur le chemin menant alazawiya de Sid a hadj Belgacem. Puis e cortége
sébranle, aprés un barid dhonneur, en direction de la zawiya, plus exactement, en
direction de la hufra (le gouffre), La encore, ce n'est qu'une vaste, mais |égere, dépression
situéeal'entréede lazawiya de Sid a hédj Belgacem.

Quesignifient cesdeux lieux'?un djbalet une hufra. L'un et |'autre endroits sont des sites

% A.DUPRONT, Du sacrép. 374

% A .DUPRONT, op.cité p.376

27 A DUPRONT, op cité p.373

% J.C.ECHALLIER, Le Gouraap.255Libyca TX.X| 1973; voir également 4.G.P. MARTIN Oasls sthaieres- pp 67-68
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de hasard. Le premier se trouvait (*°) présdelavillea quitter, dansladirection du départ. L'autre
est a proximité du lieu & atteindre, dans le sens de I'arrivée. Si leur choix est presqu'accidentel
leurs appellationsrespectivessont, par contre, délibérément connotées, nous semble-t-il.

Le djbal et la hufra, la montagne et le gouffre (ou la grotte) sont des symboles
universellement connus. La montagne renvoie a |'élévation, alasuldimetion. Le dictionnaire des
symbolesde J.CHEV ALLIER, donne al'entrée créte, la définition suivante: "symbole de ce
qui est prédominant dans un étre; au dessus de la téte, au dessus di casque, la créte pourrait
figurer I'ame, I'amour, lapersonnali té. Elle manif esterait I'eff ort d'un étre pour se hisser au
sommet de sa condition". Cette dernére phrase pourrait résumer toute la symbdique de ce
raseemblemert danscelieu

A l'article creux le dictiomaire écrit "symbolique opposée a celle de la montagne et se
rattachant a celle de la caverne, dont elle souligne le caractere de profondeur, de vide ou de
virtuel. .11 signifie le passif ou le négatif, l'autre face de l'étre on de la vie; réceptacle
virtuel, mais vide, de l'existence. Ainsi en fait-on la résidence de la mort, du passé, de
l'inconscient, du possible. D'une facon plus générale, c'est l'aspect nocturne, de chaque
symbole (voir creux) et, pourrait-on dire, de chaque idée et de chaque étre" (*°)

Dans la plupart des cosmogonies, la grotte et lamontagne sont deslieux, symholes Si la
Bible parle delamontagne et du montdesoliviers, I'lslam, [ui, connait le mont 'Arafét, celui dela
wagqfa, ce rituel centrd du cinquiemepilier del'islam, le pelerinage alaMecque. D'ailleurs n'y at
il pasure référenceimplicitea l'événement atraverslelieudit al djbal? car ce rassemblement au
dibal qui précede un départ en pelerinage a la zawiya de Sid a hédj Belgacem, rappelle
étrangement le WuqUf (station) au mont 'Arafat. A I'instar de ce dernier, notre rituel local se
passe dansl'aprés midi et la cérémoniede la hufrase termine au coucher du soleil. Faut-il précisa
guelorsdu hajj, lawaqfa sur le mont 'Arafét conditueun moment important du rituel? Rater ce
rassemblement de pderins, c'est rater son pdlainage (*1)

Outre ce pardleleentrece regroupement locd au lieudit aldjbal et la station (waqgfa) du
hajj, il y aun autre paralléle a faire. La procession qui sébranle vers Sid a héadj Belgacem,
rappelle I'ifada du hajj, cette course-poursute qui meneles pelerins de "Arafé a Muzdalifa ou en
direciondeMirannici lacoursepourdlitevadudjbalde Timimounalahufra de Zawiyat Sid al
hédj Belgacem, Muzdalifa de subgituion C'est ici qu'auralieu la dane rituelle des sardales qui
rappelle, tout alafois, le say (course) etleradjm (jet de pierres), deux rituelsdu hajj

Continuors le pardléle Arrivés a la Mecque, les h§ji-s entament le tawaf
(circumbulaion) rituel autour de la ka'ba et du tombeau du prophete. Les pélerins de
Timimoun, iront, quant a eux, visiter le tombeau du saint Sid a héadj Belgacem. Tombeau, lui
aussi, "habillé", pour la circonstance, d'un récent chaulage; comme la ka'ba, de sa nouvelle
kiswafaite de richestentures. Au préalable, nos pél erins aurort accompli .

2 Aujourd'hui ce terrain se trouve inclus dans le tissu des nouvelles urbanisations

% CHEVALLIER dictionnaire des symboles

% |e centre du hajdj est la station (wuqf) le 9 dhil I-Hidjadevant e djabal al-rahma, petite éminencerochausedanslavallée
méme de 'Arafat. Toutes les écoles juridiqueslatiennent pour un rukn irremplacable" El. art hadjdj p37.
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Le pelerinage constitue, a I'évidence, une sorte de modéle aux différents pélerinages
locaux. En ce sens, le mawlid paait participer de ce que A.DUPRONT appdle"les péleri nages
de remplacement”. D'ailleurs, comme dans plusieurs autresrégiors, le sbii’ de Timimoun peut
suppléer au pelerinage ala Mecque Sil a été accompli pendant sept années consécutives, dit
la croyance populaire. Ceci signale, si besoin est, sous quel référent se déroul e cette
liturgie; et informe également sur le statut que se donne la région de Timimoun en
sérigeant, le temps d'une féte, comme métropole... de substitution. Manif estement, le

Gourara se veut, non seulement, une entité de Dar al islam, maisencor e une de ses places
fortes.

Le parcours qui dure une semaine passe par de tels lieux, les plus importants
pour la mémoire, mimant le lien communautaire a travers cette liaison spatiale. En
voyageant dans I'espace, les habitants de ces contrées sinterpellent, en fait pour un voyage
dans le temps. Une remontée vers les origines que I'histoire et la mémoire fabriquent plus
gu'elles ne sen souviennent.

LE TEMPS, L'INSTANT ET LA DUREE.

Le pelerinage qui dure rituellement sept nuits et sept jours mais qui en réalité
salonge bien au dela, peut se lire comme une tension entre I'éphémere et I'éternel. Les
processions lentes, les prieres, les invocations, la durée du sbi’ (de la préparation a son
apres féte) créent une telle intensité que le moment semble se démultiplier, a l'infini.
Mais, dans le méme temps, ce désir de faire durer éternell ement le moment, rével e dans
le méme temps, la fugacité de l'instant. Tout est voué a ne plus exister, a dispar aitre
irremédiablement. Les pelerins de cette année ne sont en rien les mémes que ceux de
I'année passée et ne seront plus les méme |'année prochaine (naissance, maladies, mort,
emoti ons différentes,etc ...)

Bien entendu, le temps constitue une donnée importante du rituel. Ne
saccomplissant pas nimporte ou, le rituel ne saccomplit pas non plus nimporte quand.
On vénere Sid a Hadj Belgacem, Sidi B0 M'hammad (Tinerkouk) , Sidi Yussaf
(Massine). Mais comment sopére ce choix? En fonction de quell e date anniversaire?
Le choix est résolu par I'adoption de ladate communément admise comme celle de la
nativité du prophéte. C'est se placer sous le signe de la naissance, par excel lence, celle
de la ""meilleure des créatures'™, le modéele duquel se sont rapprochés, plus que le
commun, ces saints vénérés aujourdhui. Ils sont I'actualisation des vertus prophétiques et
cen'est qu' acetitre qu'ils sont honorés.

Le choix du mawlid est également un signe suffisamment éoquent dans une
société "arabisée” par I'islam. En effet, en fé&ant le local, les habitants de la région sinsérent
dans I'universel, renouvelant ainsi leur adhésion au grand choix de I'islam comme référent.
Rappel ons nous la diversité des origines dans un tel milieu (arabes, juifs, berberes,
africains subsahariens).

Le choix du mawlid n'est pas seulement une fagcon comme une autre d'éviiter de
privilégier un saint sur un autre (en choisissant sa date de naissance), car cette délicatesse
peut étre faite en fixant carrément la date selon le calendrier agraire solaire qui est
pratique et bien connu au Maghreb. Mais le choix du calendrier lunaire est en soi une
position de principe; car le comput du temps détermi ne la perception du monde
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Cependant le temps ici n'est pas un simple signe ponctuant la durée. Il se veut
également hors de toute durée.

Parce que sacré, le temps de la féte est un temps redoutable. Cest de la
puissance potentielle qu'on espere candisa en totaité dans le sens du faste; elle risque
également par inadvertance de se manifester du coté du néfaste, car c'est une énergie
ambivalente.

Tout le inonde se plait a faire remarquer combien cette période est-elle bénie. Les
habitents pensent que les biens sont plus abondants que d'habitude et qu'on ne sait jamais
comment tant de faste arrive. Miraculeusement, |a misere quotidieme disparaitt, |aissant la place
a l'opulence, pensent les autochtones. Au lieu de parle de prépaation maitrisée de la féte, ils
préférent parler de gréace (fadhl).

C'est une période également qui suscite beaucoup de crainte. En se saluant, on ajoute
volontiers"Lilazéhyayadjalal khayr" (Une nuit gaie, que le bien sait). Cette formule suffit a
montrer lacoexidence simultanée du bien (gaieté) et du mal (risque que le bien soi absent).
Faut-il remarquer qu'afin de ne point prononcer le mot "mal”, on préfere user de litote (que le
bien soit).

Laféte est associée a la nuit, revers du jour et temps des travaux d'ici bas. Le dos est
tourné a ce tempsde la contrainte et a son espace. La palmeraie, espace nourricier, pourtant, ne
participe pas a la féte, Aucune séquence ne sy déroule, comme pour bien, marquer |a hauteur
et lagratuité du geste.

LA PAROLESACRIFIEE

Laféte du mawlid est essentidlement une parole en mouvement, tant6t synchrone, tant6t
chaotique ponctuée de haltes nourriciées. Aux prieres élaborées succédent les chantsrequiems
ou Dieu est adoré et lg(s) saint(s) vénéré(s), souvent dans une chorégraphie a la limite de
I'extatique tant la paroleestici cardinale Une parole solre et, le plus sowert, réduite a de simples
mots. Allah (Dieu), al latif (I'aimable), saldm (salut). Ces mots scandés a perte d'haleine
montrent bien que le sens n’est pas toujours en rapport avec la complexité syntaxique et le
raffinement lexicd. Commel'écrivait M.DE CERTEAU "En devenant plus cérébrale, I'oraison a
peut étre des prétentionsplus hautes; a-t-elle plus devérites?Elle secroit plusuniverselle; en est
elleplustotal€? Elle pense plus de choses & propos de Dieu; mais lui parlet-elle miaux?(*?). C'est
toujours DE CERTEAU qui écrivait " Peut étre, d'abord les mots manquent parce qu'ils sont
en retard. Mais vient le jour ou ils manquent parce qu'ils sont épuisés: l'orant n'en a plus,
ou de trés simples, dépouillés de toute arrogance, (.)"(>).

Une parole sobre suffit, alors, a dire I'intensité du sentiment, Mais cette frugalité n'est
pas toujours un manque (la beauté et le degré d'éaboration de certaines prieres suffisent a
convaincre queni lesmots ni leur tissage ne sont méconnus ici.), mais plutét une autre fagon de
faire et d'adorer. Et si le choix était tout simplement délibéré? Un renoncement a des mots
devenus communs pour avoir si longtempsété utilisés. "Le mot, disdat Henri DELACROIX, est

% M.DECERTEAU Lafaiblesse decroire P.17
% M.DE CERTEAU Lafaiblessede croireP.18
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créé chaque fois qu'il est émis". Insister sur quelques uns seulement, parmi tous ces mots,
suffit a en régénérer le sens. Cette facon de dire permet également de démultiplier la priereen
sadressant a Dieu par lalangue du coeur, forcément dépouill ée, mai snécessairement vraie.

Dire et faire ainsi c'est également élargir le cercle des communicantsMoinsil y a de
mots, et plus il y adorants. Plus le mot est smple, mieux le sens est ressenti. Plus il est
répété et plus l'intensité du sentiment est grande.

Cependant, pour plus defficace ce cri se mue en verbe, c'est a dire en puissance.
Car, en Idam le verbe est divin. Il est puissance créatrice: kiin fayakiin (soit et elle
est)(34)., ce sont les paroles que Dieu prononce, nous dit le Coran, pour créer les étres
et les choses. La parole par conséquent est transcendance-, elle est un moyen de
constitution du monde et partant de sa reconstitution. Pour qu'une chose existe, le verbe
doit étre mobilisé.

Le fa, la parole qui augure, est quelque chose de tres écoutée. La croyance
populaire veut que I' "on parle tout en écoutant le fal" (tkallam wa tsannat lal fal).
C'est une expression que I'on répete chague fois que I'on estime qu'un mot de bonne
augure a été prononcé. Il arrive aussi qu'on entende, au milieu d'une conversation, un
mot de mauvaise augure. Alors on prononce |'expression '"sam 'atlard u bal'at" (Ia terre
a entendu et a englouti) référence a un monde chthonien mobilisable par une simple
parole. Le lapaus linguaeest souvent interprété par une force incarnée dans la parole qui
sexprime par elle méme, pour dire des vérités absol ues. Le pouvoir intrinseque de la
parole est tel que l'on évite tres souvent de prononcer certains mots ou d'évoquer
certaines situations. On évite par exemple de prononcer le nom des jnln-s, qu'on
appelle dik annis , ceux la, sous entendu, que I'on ne doit pas nommer)

Le cri se mue en verbe certes, pour plus d'efficace, mais aussi pour exprimer le
sacré. Le cri, aussi fort soit-il, n'est que conscience individuelle, ¢’ est la parole qui est
conscience collective, et a ce titre, elleed saaée (EDURKHEIM).

Un des mots les plus occurrents c'est celui (le salamii, répété inlassablement dans
les ahallil -s.

C.0.KEZZAL dira, avec justesse et perti nence, de ce salam, (*). Ce salam, laisse
résonner |'écho lointain des rivalités d'antan que I'événement tente de conjurer en leur
préférant le saldm (la paix) durable. Le salam invoqué avec tant dinsistance finit par
revétir les sens les plus occultes. Plus gu'un salut, c'est une paix (le mot comporte les
deux sens) interne et transcendante que le coll ectif semble demander a Dieu. La féte
elle méme se place, avions-nous dit, sous le signe de la réconciliation, du salim. La
glorification de Sid a hadj Belgacem est une glorification due, au moins, autant au
pacificateur qu'au saint homme. Sid a hadj Belqacem est celui qui ainstalé la pai x
et évacué la violence. Quimporte la véracité historique de I'événement, I'important c'est
gue les Gouréari-s y croient encore aujourd'hui.

Bismillili, fatiha et invocations jaculatoi res diverses sont frequemment répétées. La
parole est ici rite d'entrée (HUBERT et MAUSS). Plus que cela, €elle constitue la substance

3 GloireaLui!. Quand Il décidequelque chose, |1 dit seulement: "sois' et elleest” Coran ,XIX 35 trad R.BLACHERE
% C.0.KEZZAL les manifestations religieuses au Gourara LibycaTXXV [-XX VIl 1978-79
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méme du rite, un rite sacrificiel. "Ce sont les discussi ons, les rivalités, les Jaousies, les
guerelles entre proches que lesacrifice prétend d'abord éiminer, c'est I'harmonie de la
communauté qu'il restaure, c'est I'unité soci ale quiil renforce.(** ). Si I’on adopte une telle
définition du sacrifice, la parole dans le mawlid en est bien un. Partout elle ne fait
gu'espérer I'narmonie et |’unité. Partout elle n'est que conjuration des dissensions et des
rivalités. En fait, elle est la matiere oblatoire du rite. Comme toute "victime" dans un rite
sacifidel, elle est enjdivee et parée par le sacrifiant (qui est ici sacrificater également), pour
ensuite servir d'offrande.

LA NOURRITUREPARTAGEE

Le plat roi est bien entendu le couscous, que I'on retrouve dans toutes les cérémanies,
gu'elles soiert privéesou publiques. Au Nord, au Sud, dansles villes dans les douars, partout au
Maghreb le couscous est présent. On ne peut imaginer un mariage ou une wada sans
couscous. Au point ou un des noms locaux, t'dam est devenu synonyme de féte. Manger un
couscous c'est assister aun mariage danslelangage populdre.

L e couscous étant un plat préparé quasi exclusivement par les femmes; sa présence dans
laféte pourrait signifier "le don" effectué par les femmes, ou plutét la femme. La préparation
fastidieuse et colledive, en fait une épreuve quaifiante pour toutes. Toutes les femmes
sassocient pour rouler un couscous qui, méme fourni par une seule maison, demeure le
produit de plusieurs femmes li ées dans ce geste-offrande qu'est la préparation; et unies
également a ceux qui le consomment par le biais du « sel »

Parlant des fétes P.FARTH et GG ARMELAGOS écrivent "Quelque soit I'occasion, les
aliments qui y sont associés ont souvent comme Eoint commun de prendre beaucoup de
temps & préparer, d'étre rares et de colter cher".(*"). Le couscous préparé a Timimoun
n'échgppe pas a ces caractéristiques. C'est un des aliments qui mobilisert le plus et nécessitent
une présence assez contraignante. 1T est roulé, séché, passé a la vapeur deux ou trois fois avant
d'étre beurré, arrosé et servi. La sauce qui |I'accompagne réclame des soins attentionnés et
contient, a I'occasion, toujours de la viande, denrée chére. Chacun des pélerins se sera ainsi
associé par le sel shrak al malh, le sel qui est symbole de la nourriture destinée aux humains
par opposition acelle, fade, destinée aux jnin-s. |e sel est symbolede bonté(math, b,)(*)

Les maisons sont ouvertes et I’on mange de ce couscous profusement. Il sagit d'une
nourriture chargée de symbolique. Elle est consacrante dans la mesure ou ell e est
destinée a lier les hommes entre eux, a créer le tissu socia qui renforcele caractére du sacré.
En étant partagé par tous, dans un cerclepluslarge que celui domestique, cette nourriture devient
communielle.

En outre, étant vraisemblablement inconnu en Orient, le couscous semble avoir
préexisté a |'idamisation du Maghrely ce qui en fait un pla d'arigne berbere Sa présence pourat
étre une sorte de marqueur de I'unité, sinon d'une origine, du moinsd'une aire culturelle

% R.GIRARD Laviolence p.22
%7 Péter FARTH& Georges ARMELAGOS Anthropol ogie des coutumes alimentaires p.171

3 38 Voir Hassan RACHIK p63

17



LESETENDARDSDU RALLIEMENT

L es pélerins rencontrés accordent tous un grand intérét aux étendards qu'ils manipuent
avec respect et déférence. La ‘lamma, (prononciation locale) est le pluriel de ‘alan qui signifie
drapeau, éendard. Mais son sens premier est en fait signe. En effet, ces éendards sont
considérés comme des signesrenvoyart a autre chose. A nos questionssur les significaions de
ces étendards accrochés a de longs méts ouvragés, les habitants répondent enlesliant a
des événements ou a des saints patrons. A Ouled Said, notre informateur nous faisait
remarqguer le lien entre le nombre d'étendards et celui des saints. Forts de ces explications,
nous nNous sommes étonnés, lors du mawlid 1993 (le 5 septembre) de voir & l'arrivée, ala
Zawiya Sid a hadj Belgacem un. nombre d'éendards plus important que celui des saints
patrons que nous avons décomptés. C'est qu'aux étendards représentants les saints se sont
gjouté des étendards témoins de pélerinages faits ala Mecque par les habitants de la Zawiya,
nous explique-t-on. "Chaque fois que les shurfas de la zawya Sid a hadj Belgacem
partaient a la Mecque, un étendard en était ramené”, nows corfie Si Al Had Mohanmad
descerdant de Sidal Had Bellacem et Mugaddam dela Zawiya, " (" est une hadiyya (présent) que
les pelerins font chaque année au saint" prédset-il, tout en se plagnant des habitudes qui se
perdent. Signalans au passage ce besan de compter le nombre de pélerinages et celui de les
rappeler en ce moment précis. Cela gjoute au désir dinstaurer une homothétie entre cet
événament locd et celu. du peleinage a la Mecque qui joue ici, manifestanent, le réle
d'archétype. Cela évite toutes confusions, quant au signe sous lequel I'événement se place.
Le pelerinageala Mecque rukn (pilier) et symbole de I'islam, est ici représerté par le symbole
de I'étendard.

Symbolisant tantét les saints, tantdt les événemerts importarts, les étendards sont des
signes permettant la coalescence de la mémoire. C'est le signe d'un ralliement autour de
symboles communautares. En symbolisant les différents saints de larégion, I'étendard crée des
multitudes de cercles qu'il fait dans le méme temps englober par un cercle plus grand, celui de
I'lslam.

"Pour tous les peuples, le drapeau est un signe de ralliement, un symbole politique, une
reféerence a un fait. Au cours des dges les conquétes, les divisions, modifient sa
couleur et ses attributs" (39)

Introduire les drapeaux a la qubba de Sid al hadj Belkacem est une fagon de sen
remettre au saint homme aprés avoir sollicite tous les autres. Le drapeau, symbole de pouvoir,
est comme la clé qu'offre aujourd'hui le maire d'une municipalité (patron moderne de laville) a
I'hGte d’honneur.

Rappelons-nous que e cortege part de Tinerkouk, le pays de Sidi Bu M'hammad, |e saint
des M'harzas et de leurs alliés les zénétes. Cela commeémore une étape dans laquelle Sid al
hédj Belqacem parait avoir été al'origined'une paix précaireentreles M'harzas de Tinerkouk et
leursaliészénetesd'une part et d'un autre cote, les ksour-s zénétes de Timimoun, d'autre part.
Entre Thamed et Sufyan-s. La grande cérémonie de jonction des étendards qui a lieu dans la
hufra de la Zawiya de Sid al hadj Belgacem reconstitue une réconciliation historique entre les
deux coff-srivaux, sous|'égidede Sid al hédji Belgacem. Ce qui lui vaut d'éclipser Sidi M(ss§,

¥ J.CHEVALLIER Dictionnaire des symboles entrée drapeau

18



le grand saint de Tasfaout (*°). Ce rituel est doublement commémoratif : il se veut comme
rappel d'un traumatisme fondateur; mais dans le méme temps honore et distingue Sid al hadj
Belgacem par rapport aux autres saints de larégion. Sid a hadj Belgacem est vu en compagnie
du prophéte au moment de la jonction des étendards. Tout le monde est sur le dos pour la
vision. En fait c'est une sorte de prosternation, mais sur le dos; car le saint n'est pasALLAH a
qui I'on doit, ed wsvenentprosternation.

L'éendard symbde phallique totem de cohésion socide, réseve de mana, symbole de
I'islam. Ce foisonnement de signifiants fait de I'étendard un signe par excellence, un véritable
'alam (signe). Cependant, il faut savoir que sil rappelle le totem, I'éendard du Gourara
appartient a un systéme de croyance, autre que le totémisme. L'éendard, comme le totem,
renvoient & autre chose et constituent une sorte d'embleme du groupe. Mais, ala différence du
totem, I'étendard n'est pas le nom du groupe, lequel groupe n'est pas non plus défini par des
obligations parentales réciproques. Son lien n'est pas du tout parentd. Ni parenténaturelle, ni
parentéclassificatare.

Le mét de I'étendard des saints du Gourara renvoie également a d'autres symboliques,
plus universelles. Au regard de cette course effrénée pour le toucher et le porter, on ne peut
sempécher de pensa au totemde|'écd e socid ogigue (voir M.MAUSS Féte pratique et discours).
MMAUSS considérait que le totem est respecté parce qu'il est sacré. C'est pourquoi il est
entouré dinterdits et chargé de vertus positives. L'étendard gOréri répond, dans une large
mesure, acela

Toutdois s I'on veut absdument fdre le lien entre I'étendard du Gourara et e totem
durkheimien, c'est au nurtunga et au waringg "instruments liturgques nettement rattachés au
lotem(** ), que I'on rattachera, plus volontiers, I'étendard gOréti. Car ces "éléments sont en

méme temps une sorte d'étendard qui serait le centre de ralliement du groupe"(*).

Ce rapprochement est encore plus justifié quand on lit "C'est un trésor; c'est I'arche
sainte du clan. (-) On ne les manie qu’ avec un respect que traduit la solennité des gestes. On
les soigne, (..) et, quand on les transporte dune localité dans l'autre, c'est au milieu de
cérémonies qui témoignent qu'on voit dans ce déplacement un acte de la plus haute
importance (43 ).

Les éendards délimitert les communautéssegments et en méme temps signaent la
communauté globale. Car utiliser les mémes maniéres de se distinguer; c'est d§ja, revendiquer
une commune appartenance. C'est comme les membres d'une méme société qui puisent dans
la méme langue, des mots différents, parce gu'appartenant a des registresdifférents.

En hissant haut |'étendard, les membres qui se regroupent derriere veulent estomper leurs
différencessocides ( 'abid-s, shurfa-s et mrabtin-s) internes. En allant se joindre a d'autres, on
reconreit que le seul paradigme restelafiliation généalogique dont les représentants du reste, se

40 Voulant sinstaller a Timimoun aprés une longue errance, Sid a hadj Belgacem se verra soumis a l'exigence de préalable dépasser sous
lajambe de Sidi Musa le grand saint de Tasfaout et de toute larégion de Timimoun. |l refusa et repartit. 1l y revint une seconde fois juste
au moment de la priere de I'absent qu'il présideraal'occasion de lamort de Sidi M(sa. Lalégende y voit un signe.

4l E.DURKHEIM, Formesé émentaires p.174
42 E DUPKHEIM",Formes élémentairesp. 176
4 E DURKHEIM; Formes él émentaires p.174
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rejoignent tous dans le méme topos

LE BARUD: LA VIOLENCE PAR LE SIGNE.

Il est darns|esowerir delapopulaian, I'hstoire d'un officier del'année coloniale commardart
de Timimoun , qui avait réquisitionné la troupe qui devait donner un barid al’honneur de Sidi
BO M”hammad de Tinerkouk, pour accueillir un officier supérieur dont la visite était prévue le
mémejour. Latroupe avait juré, dit-on, dene plus faire de bariid, s €lle venait arater celui-la.
L'avion de I'officier visiteur n'atterrit jamais. Un vent de sable qui sétait levé subitement
provoquala chute de I'appareil qui le transportait. Latroupe de bariid fut libérée sur le champ,
dit lamémoire locale, et le barid en I'nonneur du saint elt lieu (*4) .

Le bariid serait une mise en scéne tellement répétée qu'elle fait penser a une guerre
primordiale, comme on dit temps primordial: Une sorte de discorde originale, et cependant
fondatrice.

La présence du bariid (il aun sens aussi de combat ou de guerre) renvoie peut étre a
ces rivaités entre coffs; en tout cas, ele illustre éloqguemmet le paraléle qu'établit
R.CAILLOIS, le grand théoriden de la féte, entre guerre et féte. "C'est la phase de l'extréme
tension de la vie collective, celle du grand rassemblement des multitudes et de leurs
efforts. Chaque individu est ravi a sa profession, a son foyer, a ses habitudes, a son loisir
enfin. La guerre détruit brutalement le cercle de liberté que chacun ménage autour de soi
pour son plaisir et qu'il respecte chez son voisin'(*).

Est-il besoin de faire remarquer quen méme temps quelle renforce le lien
communautaire, la féte dérange lescercles d'intimite halituelle. Elle lesreformule ou tout au moins
ler dome lapossililité de se refaire autrement. Chaque année des liens nouveaux sont établis
entre les pélerins dune part, et ces derniaset leurshétesd'autrepart.

Lors de la féte, "Nul ne peut rester a I'écat et socauper a une autre téache car il n'ed
peronne qui ne puisse étre employé a celleci de quelque fagon, Elle a besoin de toutes les
énergies’ (*°). Cette citation de GIRARD & propos de la guerre convient tout a fait al'esprit de
laféte.

"La similitude de la guerre avec la féte est donc ici absdue: toutes deux inaugurert une
période de forte socialisation, de mise en commun intégrale des instruments, des ressources, des
forces; (*')

"LOGIQUES D'ASSEMBLAGE"

Comme le préconise Jung,_le symbole est multivoque, sinon carrément équivoque.

“Inutile de dire que nous n'avons rencontré trace d'un tel événement en dépouillant
la chronique des événements de toute la période coloniale de la région aux archives
d'Outre a Vincennes (23 H 89)

% R.CAILLOISLa-violencep.218

% R.CAILLOISLa violencep.219
4 R.CAILLOIS Laviolercep.219
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C'est pourquoi, il est irréductible a un seul sens. En méme temps qu’il renvoie sémiotiquement
aplusieus "causes', il peut néanmoinssignifier une "cause" premiere.

Pour saisr de maniére coh&ente le sens glokal de cette cérénonie, il faudrait la replacer
dans son contexte le plus global. En |'absence de documents historiques fiables, reste la
meémoire. Celle-ci est alimentée par des |égendes sur leslieux et les hommes que convoque cette
cérémonie Ceslégendes sont le meilleur moyen d'approcher le sens d'un tel cérémanial. En tout
cas, les discours nous semblent moins pertinents que les images et les métaphores dont sont
faites ces Iégendes. Car nous sommes tout a fait convaincu, que « I'image ne peut étre étudiée
que par I'image en révant les images telles qu'elles sassemblent danslaréveie» (). 11 ne sagt
pas d'éablir lavéracitédes faits maisde montrer dans quelle cohérence voudrait-elle sinscrire. Le
personnage central est bien entendu Sid al hadj Belgacem. Que disent les|égendes?

Sid a hadj Belgacem, originaire d'Egypte fit ses études a Tadla (Maroc) A lafindeses
études son maditre le congédia en lui recommandant d'errer sur la terre et de se fixer dans la
contrée ou Dieu était glorifiéle plus. C'est a Timimoun qu'il entendit des voix dire (y 4 dhiil
fdhail). Voulant sy installer, le saint Sidi M(sa de Tasfaout lui exigeaau préalale, de passer
soussajambe, il refusaet revintvoir son maitre au Maroc qui lui dit de repartir pour présider
alapriére de lamort de sidi M(s&. Arrivantsur leslieux il était attendu par lesfilsdu saint.

Sid a hadj Belgacem vint habiter a Beni Mehlal, dont il fut I'imam pendant plusieurs
années avant de venir sinstaller au lieu qui porte aujourdhui son nom. Clest la
vraisemblablement qu'il fonderaune medersa ou il dispensera les sciences théosophiques. Sidi
B0 M'hamad le saint de Tinerkouk serait un de sesdisaples, aveclequd il feraun pélerinageala
Mecaue, en compaghie de Sid Al hadj Lahcenede Guentour.

Commetouslessaints, il mourra danslapauvretétotale, le seul fils quil laisserase mit
a errer dans lavoiede Dieu. il quitte la terre de sa naissance pour aller mourir a Kairauan, a
['autre bout du Maghreb. Samort seral'‘occasion de confirmer la sainteté du plusjeune de sestrois
fils S M'hammed Abdelaziz. Il s'en ira chercher le corps et revint avant que ses fréres ne
terminent de creuser la tombe. Il sera enseveli aupres de son saint pere Sid a hédj
Belgacem.(*®).

Cependant le rite n'arrive pas, comme dans le mythe, a estomper les clivages. Les
différents groupes, méme se présentant comme réunis sous les mémes étendards restent
distincts Ahallils, Bariid-s, Hadra-s et salka-s sont autant d'expressions différentes de
groupes différents.

La multitude des lieux ou est célébré le mawlid de Timimoun, montre I'importance de
I'événement pour la communautéll y a ubiquité ala mesure de I'événemert, commesi |'onvoulat
mettre en synerge les histoires qui se sont cristallisées dans des lieux différents. En rapprochant
les histoires, on rapproche le temps et cela semble suffisant pour rapprocher les lieux. Car un
lieu c'est d'abord du temps solidifie

Une |égende que nous avons recueillis sur place qualifie Sid al hadj BO M'hammad le

“ BACHELARD La poétique de la réverie p.46.

9 Vair le pays de Tigourarine petite monographie du Gouraramémoire du CHEAM vol 90 Cne Louis LE PRIEUR.

21



saint de Tinerkouk, du termed'a marfl', le soulevé, elle'expliqueains.

Sid a hadj Bl Mhammad était invité a la zawiya Sid al hadj Belgacem . En cours de
route il meurt subitement pres de Massne. Lesgensde Tabdkaza (Tinerkouk) exigent qu'ils soit
enterré chez eux, Le cheikh de la zawiya Sid a hédj Belgacem revendique la méme chose
invoquant le fait qu'il se rendait chez lui.? Tard dansla nuit, n'étant pas parvenusa un accord
les uns et les autres ont décidé d'attendre le matin pour prendre une décision. Au matinil n'y
était plus. il était enterré du cété d'Aougrout. Seul son magam (cénotaphe) se trouve a
Tinerkouk. Depuisil fut appelé « a marfQ».

Cette légende met en jeu les lieux les plus signifiants de la.fé&e: Tinetkouk, Massine ?
Zawiya Sid a hadj Belgacem et Aougrout. Elle est & notre avis une version de la Iégende
rapportée par le capitaine Louis Le Prieur in le pays de Tigourarine.

Un certan Sidi M’ Hanmed orig naire de Marrakech, est venu habiter Tazliza au Tinerkouk
sur l'invitdion d'unfagih, Sidi M’HammadBen'Y ahya

A sa mort, les habitants de Tazliza et du ksar voisin de In Hammou se disputéerent
le lieu de sa sépulture. Chague ksar voulait I'enterrer chez lui. Une pluie torrentielle les
sépara un moment, quard ellecessa, ilsneretrouvéent plusle corps du défunt. ES enterrérent la
khechba qu'ils trouvérent a la place, tandis que le cadavre fut retrouvéavec ses aromates au
Deldoul (Aougrout) ou il fut enseveli et reconnu comme Ba Shah (le matinal). Enseveli au
Tinerkouk, il est connu sous le nom da marfid (le soulevé miraculeusement) et
I'anniversaire de sa mort est depuis, célébrée, chague année, pendant troisjours.

Au dela des divergences sur I'exaditude des nomsde personnes et des lieux, il reste que
structuralement, autour du topos du soulevement (50), il y aune permanencede deux régions: le
Tinerkouk et I'Aougrout. Autrement dit, en sinscrivant entreles deux extrémités(Nord et Sud) de
la région du Gourara, la |égende circonscrit I'espace et la féte raconte I'histare de ce territoire,
ainsi délimité

% En effet, depuisla version coranique de la mort du Christ, le soulévement est un topos
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